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RESUMO: O Artigo presente foi construido a partir do seguinte problema: “Que contribui¢des
a PJMP pode da ao desenvolvimento de uma eclesiologia de portas abertas e em saida?”. O estudo
lanca luzes sobre as possiveis contribui¢cdes que a PIMP (Pastoral da Juventude do Meio Popular)
pode dar a Igreja em sua caminhada futura, nas proximas décadas do século XXI. Para tanto a
pesquisa, efetuada com metodologia bibliogréfica e documental, identificou o contexto histérico
de surgimento das pastorais de meios no Brasil e a contribuicdo eclesial dessas organizagdes, bem
como os espacos de atuacdo das pastorais de meio na Igreja atualmente e, por fim, aponta
possiveis caminhos pelos quais a préxis pastoral da PIMP pode contribuir com a Igreja e com a
sociedade no presente e futuro préximo. Com a pratica pastoral do Papa Francisco, compreender
0 modelo eclesiolégico que une acolhimento e missao se tornam ainda mais relevantes a Teologia.

PALAVRAS-CHAVE: 1 PJIMP. 2 Teologia da Libertacdo. 3 Eclesiologia. 4 Ternura. 5
Misséo

1 INTRODUCAO

A Pastoral da Juventude do Meio Popular (PJMP) esta prestes a completar
guarenta anos. Como umas das quatro pastorais especificas da juventude catélica no
Brasil, se insere na Comissdo Episcopal para as Pastorais Juvenis (CEPJ) da CNBB -
Comissdo Nacional dos Bispos do Brasil. O artigo presente trata de relacionar a praxis
pastoral da PJIMP com os pressupostos da eclesiologia defendida pelo Papa Francisco que

evoca uma lgreja de portas abertas e em saida.
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O tema da contribuicdo das experiéncias pastorais libertadoras no seio da Igreja
continua extremamente atual e se torna de grande importancia no atual momento norteado
pela nova evangelizacdo, capaz de promover a cultura do encontro, atenta aos
ensinamentos de Jesus, que assim resumiu sua missdo, “Eu vim para que todos tenham
vida e vida em abundancia” (Joédo 10,10).

Para chegar as possiveis contribuicGes desta Pastoral, a pesquisa trata de
identificar o contexto histdrico de surgimento das pastorais de meios no Brasil e 0s
espacos de atuacdo das mesmas, bem como visualizar a praxis pastoral da PJIMP na Igreja
e na sociedade. Complementarmente, fez-se necessario vislumbrar os aspectos
caracteristicos da Teologia da Libertacdo, por ser esta a teologia que fundamente a
especificidade de tal pastoral, bem como identificar as caracteristicas mais relevantes para
a necessaria atuagcdo missionaria e acolhedora da Igreja.

A pesquisa que subsidiou o referencial tedrico do texto teve cunho bibliogréafico e
documental. Na Bibliografia, reflexdes correlatas ao tema a partir de escritos de Leonardo
Boff, José Comblin e Gustavo Gutierrez, tedlogos entre os mais expressivos da Teologia
da Libertacéo.

A pesquisa documental se voltou para aspectos pastorais presentes nas
Constituicdes Conciliares Lumen Gentium (LG), Gaudium et Spes (GS) e Sacrosanctum
Concilium (SC), bem como na Constituicdo Apostdlica Humanae Salutis (HS), do Papa
Jodo XXIII. Outras importantes fontes magisteriais presentes na pesquisa sao a Exortacéo
Apostolica Evangelii Gaudium (EG) e a Carta Enciclica Laudato Si’ (LS), ambas do Papa
Francisco, das quais se tomou o embasamento para a eclesiologia proposta — Igreja de
portas abertas e em saida, acolhedora e missionaria.

2 GESTACAO DA PIMP

A Pastoral da Juventude do Meio Popular (PJMP) estd prestes a completar
quarenta anos de caminhada. Para melhor compreender o papel desta pastoral no presente
e no futuro da Igreja, convém analisar o chdo no qual se gestou o seu surgimento.

Neste sentido, o presente capitulo apresenta de modo breve o contexto social,
politico, econémico e eclesial que oportunizou o surgimento das pastorais de cunho social
no Brasil, iniciando pelo Concilio Vaticano |1, passando pelas conferéncias do CELAM

e concluindo-se com a luta contra a ditadura militar no Brasil.



2.1 A Revolucao gerada na Igreja pelo Concilio Vaticano Il

Convocado pelo Papa Séo Jodo XXIII e concluido no governo pontificio do Papa
Sao Paulo VI, o Concilio Ecuménico Vaticano Il (CV 1) ocorreu em quatro sessdes entre
11 de outubro de 1962 e 8 de dezembro de 1965.

O objetivo de convocacdo do CV Il sintetiza-se em *“aggiornamento”, palavra
italiana cunhada pelo pontifice Jodo XXIII para representar a necessidade de adaptagdo
da Igreja. Na sessdo inaugural, discursou Jodo XXIII: “com atualizagdes oportunas e com
a prudente coordenacdo da colaboracdo mutua, a Igreja conseguird que os homens, as
familias e os povos voltem realmente a alma para as coisas celestiais” (JOAO XXII|,
1962, p. 3).

Na bula de convocagdo do Concilio, afirmou o Papa:

Serda esta uma demonstragdo da Igreja, sempre viva e sempre jovem, que sente
o ritmo do tempo e que, em cada século, se orna de um novo esplendor, irradia
novas luzes, realiza novas conquistas, permanecendo, contudo, sempre

idéntica a si mesma (HS, 1961, n. 7).

Na mesma linha, os padres conciliares afirmaram que

O sagrado Concilio propfe-se fomentar a vida crista entre os fiéis, adaptar
melhor as necessidades do nosso tempo as instituicdes susceptiveis de
mudancga, promover tudo o que pode ajudar a unido de todos os crentes em
Cristo, e fortalecer o que pode contribuir para chamar a todos ao seio da Igreja
(SC, 1963, n. 1).

Depreende-se, pois, que ndo se trata de mudanca das verdades eternas reveladas
em Cristo Jesus e transmitidas pela Igreja ao longo dos séculos, mas de buscar maneiras
de apresentar de modo compreensivel a pds-modernidade estas mesmas verdades,
consoante outro trecho do discurso inaugural: “é necessario que esta doutrina certa e
imutavel, que deve ser fielmente respeitada, seja aprofundada e exposta de forma a
responder as exigéncias do nosso tempo” (JOAO XXIII, 1962, p. 5).

Os padres conciliares concomitantemente langaram o olhar para dentro da Igreja
e para fora dela. Olharam para dentro enquanto buscaram encontrar as instituicdes e
formulacGes passiveis de mudanca e se esforcaram para preservar o depdsito da fé.

Todavia, lancaram olhar para fora a medida que se dispuseram a fomentar uma préatica



pastoral atenta aos sinais dos tempos, desejando compreender o mundo presente (conf.
GS, 1965, n. 4).

O Concilio propiciou novas relagdes entre a Igreja e 0 mundo moderno, desta feita
ndo mais centrada na condenacdo da modernidade, mas na busca do dialogo e promocao
do encontro. Em toda a Constituicdo Gaudium et Spes (GS) subjaz um espirito de
colaboracgéo entre a Igreja e o0 mundo — as variantes dos verbos colaborar, contribuir e
cooperar aparecem sessenta e oito vezes no texto desta Constituicdo. H& aqui uma
revolucgdo, posto que ndo se faz uma convocacao a guerra contra quem esta fora da Igreja;
ao contréario, afirma-se que “crentes e ndo-crentes, devem contribuir para a reta
constru¢do do mundo no qual vivem em comum. O que ndo é possivel sem um prudente
e sincero didlogo” (GS, 1965, n. 21) .

Sem negar outras expressoes e definigdes eclesiologicas, predomina no Concilio
Vaticano Il uma eclesiologia inegavelmente revolucionéria: a Igreja € o novo Povo de
Deus, constituido na Nova Alianca em Cristo Jesus e reunido por ele, tendo por base o
mandamento do amor (Conf. LG, 1964, n. 9). Esta visdo eclesiologica reconhece todos
os fieis como parte do instrumento de redencéo universal e participes do envio do Senhor,
gue convoca seu povo a ir a toda parte como luz do mundo e sal da terra (Mateus 5,13-
16). Desta feita, a acdo da Igreja ndo pode ser entendida como acgdo apenas do clero, pois
é acdo de todo o Povo de Deus — obviamente que coordenada e em comunhdo com 0s
pastores ordenados.

Essa eclesiologia “Igreja Novo Povo de Deus” é revolucionaria ao pensar as
pessoas leigas como agentes da pastoral da Igreja e ndo como meros expectadores da
hierarquia. Abrem-se, assim, espacos para novas formas de constru¢éo da caminhada dos
fiéis, com atencédo aos sinais dos tempos e em dialogo e colaboracdo com 0s ndo crentes

e com os crentes de outras religifes e igrejas, com vistas ao bem comum.

2.2 Igreja Libertadora, a Teologia Nascida na América Latina

Segundo Comblin (2002, p. 113),

a chave da eclesiologia conciliar era o conceito de povo de Deus. Com esse
conceito se oferecia um fundamento para as iniciativas dos leigos, a
diversidade das opcdes pastorais, 0 compromisso temporal diverso de acordo

com os pal’ses e continentes.



O sopro de atualizacdo, a atengdo aos sinais dos tempos e a visdo eclesioldgica
da Igreja enquanto povo de Deus, impulsionados pelo Concilio Vaticano Il, chegaram a
Igreja da America Latina ainda nos anos 60 do seculo XX.

A segunda e a terceira Conferéncias Gerais do Episcopado Latino-Americano,
realizadas em Medellin (Colémbia) e Puebla (México), foram fortes momentos de busca
deste “aggiornamento” da Igreja no continente. Para Boff (2014, p. 174),

De fato, o Concilio (Vaticano II) colocou a Igreja dentro do mundo moderno
(...). Logo a Igreja da América Latina percebeu que ndo havia apenas o mundo
moderno, mas o submundo (...). Em Medellin (1969) e Puebla (1979) viu-se
que a missdo da Igreja no submundo, feito de pobreza e opresséo, deve ser de
promocao da justica social e de libertacéo.

A Segunda Conferéncia Geral em Medellin tratou de trés grandes temas:
Promocgdo Humana, Evangelizacéo e Crescimento na Fé, e Igreja visivel e suas estruturas,
utilizando o método VER, JULGAR e AGIR em sua anélise e proposta de missdo. Os
Bispos olharam os sinais dos tempos e viram a dura realidade politica, econémica e social
do continente: ditaduras militares; crescente desigualdade social enriquecendo uns
poucos privilegiados ao custo da miséria de milhdes; opressdo, marginalizacao,
perseguicao, desrespeito aos direitos humanos e morte por toda parte. Neste contexto, a
Igreja do continente s6 poderia responder profeticamente, comprometendo-se com a
justica e com a libertagdo do povo, dando lugar a opcao preferencial pelos pobres, feita
por Jesus de Nazaré e assumida em Medellin pelos bispos latino-americanos. No livro Ao
lado dos pobres, Gutiérrez confirma o sentido eminentemente cristdo desta opgéo:

A pobreza é um tema do Evangelho e um desafio que estava sempre presente no
curso da histéria da Igreja. Contudo sua dentncia em Medellin (“miséria
desumana”), Puebla (“pobreza anticristd”) e Santo Domingo (“pobreza
absolutamente insuportavel™) fez com que essa pobreza, sob a qual a grande
maioria da populagdo na América Latina e no Caribe deve sofrer, aparecesse pela
primeira vez diante dos olhos de todos, em toda sua brutalidade que clama aos

céus (GUTIEREZ & MULLER, 2014, p. 29).
Em dezesseis documentos, 0s bispos e tedlogos reunidos em Medelin legaram a
Igreja profunda reflexdo dos problemas sociais, politicos e econémicos vivenciados na
América Latina. As deliberacGes foram em linha de profetismo, voltados para contribuir
com a libertagdo dos pobres, por meio de profundas transformacdes das estruturas sociais,
fazendo emergir uma teologia nova, propria do continente, a Teologia da Libertacao (TL).
E, pois, a TL, ndo resultado de esforgos académicos, mas construcéo e reflexdo
que nascem e se firmam na pratica pastoral: “Ela (a Teologia da Libertacdo) mais que

uma escola é uma maneira de fazer teologia, partindo do grito dos oprimidos e pensando



e agindo em funcéo de sua libertacdo” (BOFF, 2014, p. 88-89). N&o se trata, do mesmo
modo, de caridade assistencial para com os mais pobres, mas de ser Igreja entre os mais

pobres. Neste sentido,

A Igreja entendeu que além de sua missao especificamente religiosa, ndo pode
negar-se a uma missao social urgente: esta ao lado dos fracos e oprimidos e
empenhar-se por sua libertagcdo. Nos varios encontros continentais dos bispos
latino-americanos e caribenhos (CELAM) amadureceu a opcdo preferencial
pelos pobres contra sua pobreza e a favor da evangelizacao libertadora (ibidem,
p. 149).

Puebla, no México, recebeu a Terceira Conferéncia Geral do Episcopado Latino-
americano, entre os dias 27 de janeiro de 13 de fevereiro de 1979, com tema
Evangelizacéo no presente e no futuro da Ameérica Latina. Tomando como pano de fundo
a Exortacdo Apostdlica Evangellii Nuntiandi, do Papa Paulo VI, orientou a Igreja para
anunciar o evangelho com amor e justica, em pobreza, lendo 0s contextos sociais,
culturais, politicos e econémicos a partir do Evangelho de Jesus Cristo.

A eclesiologia que emerge de Puebla trata de uma Igreja em processo constante
de evangelizacdo, que se utiliza de uma cristologia encarnada. Puebla retoma a
perspectiva libertadora, amplia Medelin e articula libertacdo da opressédo e pobreza com
libertacdo para participacdo e comunhdo. Fortalece a op¢éo pelos jovens como agentes de
evangelizacdo dos jovens e a aposta na construcdo da civilizacdo do amor, sociedade
nova, totalmente comprometida, simultaneamente, com Cristo e com a humanidade, que
embora néo se confunda com o Reino de Deus, é dele sinal.

A Teologia da Libertacdo ndo se confunde com a ideologia marxista, nem € um
suposto pobrismo, a substituir Jesus pelos pobres. A articulacdo dos conceitos pobres e
povo de Deus, ndo é uma categoria socioldgica, “é conceito essencialmente biblico e
teoldgico e designa uma realidade revelada por Deus e fundada por Jesus” (COMBLIN,
2002, p. 121). N&o se concebe a libertacdo dos oprimidos como fruto de uma ditadura do
proletariado sobre os seus opressores, porque a civilizacdo do amor é fraternidade que

inclui, superadas as estruturas de opressao, 0s antigos opressores.

Jesus nos ensinou a viver: como filhos e filhas diante de Deus, como irméos e
irmds uns diante dos outros, como solidarios para com os pobres e oprimidos,
como despojados diante das riquezas, sem nenhuma discriminacdo diante de
qualquer pessoa (BOFF, 2014, p. 123).

Tambem fica facil depreender que, embora a analise das estruturas sociais
promovidas por Karl Marx seja util para a compreensao do tecido social, é de Jesus e do
seu Evangelho que a TL nasce e dele ela se nutre.



Testemunho profundo e cruento desta opcdo da Igreja na América Latina, entre
tantos outros, legou o bispo salvadorenho Sdo Dom Oscar Romero, quer seja por suas
homilias, quer seja por sofre o martirio em 24 de marco de 1980. Em homilia na véspera

de sua morte, ele ensinou (Sobrino, 2014):

A Igreja, defensora dos direitos de Deus, da lei de Deus, da dignidade humana,
da pessoa, ndo pode ficar calada diante de tanta abominagdo. Queremos que 0
governo leve a sério que de nada servem as reformas se sdo manchadas com
tanto sangue. Em nome de Deus, pois, e em nome deste sofrido povo, cujos
lamentos sobem até o céu, cada dia mais tumultuosos, eu lhes suplico, Ihes rogo,
lhes ordeno em nome de Deus: cesse a repressao!

2.3 O Brasil dos anos 60 e 70: Ditadura x Liberdade

Ap0s a segunda guerra mundial, as superpoténcias, Estados Unidos da América
(capitalista) e Unido das Republicas Socialistas Soviéticas (socialista), dividiram o
mundo em dois blocos antagdnicos. A fim de evitar possiveis influéncias do bloco
socialista na América Latina, sob o patrocinio direto dos governos estadunidenses,
promoveram-se neste continente diversos golpes militares. Argentina (1966 e 1976), Peru
e Panama (1968), Equador (1972), Chile (1973), Uruguai (1976), sdo alguns exemplos
(NASCIMENTO, 2009, p. 29).

Submetido a ditadura civil-militar desde o golpe de 1964, o Brasil vivia nos anos
60-70 do século XX realidade politica, cultural, econdmica e social muito similar aquela
dos demais paises latino-americanos. Sobre o pretexto de combate & ameacga comunista,
sustentou-se no Brasil o crescimento das desigualdades econdmicas e sociais, a censura,
a supressao dos direitos humanos, as torturas e assassinatos de opositores do regime. “O
periodo mais sombrio da ditadura no Brasil deu-se entre os anos de 1968 e 1974]...]
assassinatos e torturas de estudantes, intelectuais, religiosos, operarios e camponeses era
uma constante” (ibidem, p. 30). Tendo vigorado entre dezembro de 1968 e dezembro de
1978, trata-se do periodo mais cruento, durante a vigéncia do Ato Institucional 5 (Al-5),
que concedeu aos governos militares poderes de excec¢do para punir arbitrariamente todos
aqueles que o regime considerasse como inimigos ou potenciais inimigos.

Sustentada num suposto milagre econdmico, a ditadura civil-militar gozava de
apoio de grande parte da populacdo. Contudo, a propria politica econbmica mostrou-se
insustentavel, posto que o crescimento econdémico ndo produziu desenvolvimento ou

incluséo social. Ademais, tinha por base a tomada de crédito internacional, de modo que,



no final dos anos 70, o pais estava mergulhado em uma exorbitante divida externa de 39
bilhGes de ddlares, a maior entre todos os paises chamados subdesenvolvidos a época.
Com quadro de inflacdo real beirando os 250% a.a. e forte arrocho salarial, 0 regime
comecava a agonizar, ao passo que voltam a ganhar forcas os movimentos populares
(ibidem, p. 32).

Conquanto inicialmente a Igreja Catdlica tenha aprovado o golpe militar de 1964,
dado o pretexto de combater o perigo comunista, a retirada dos direitos civis e a
multiplicacdo das violéncias contra 0s movimentos sociais fizeram com que esse apoio
fosse diminuindo, até chegar ao apoio expresso das alas progressistas aos movimentos de

resisténcia:

Convém ressaltar o papel desempenhado por alguns setores da Igreja Cat6lica,
integrantes da chamada Igreja na Base, que através de sua pratica pastoral,
inspirada nos principios da Teologia da Libertagdo, contribuiram
decisivamente com a constru¢cdo dos novos projetos sociais que naquele
periodo foram surgindo (SILVA, 2006, p. 92).

E nesse momento historico que se insere o surgimento da Pastoral da Juventude

do Meio Popular.

3 AIDENTIDADE DA PIJMP

A Pastoral da Juventude do Meio Popular, nascida na Arquidiocese de Olinda e
Recife, rapidamente se espalhou por diversas outras dioceses e regionais do Brasil. Sua
identidade se foi consolidando ao longo de sua histdria, com a participagéo das diferentes
expressdes culturais que caracterizam a juventude empobrecida do pais.

Esse processo de autoafirmacdo se consolida na PIMP no dia a dia, ao longo da
caminhada pastoral. E a luta diaria de cada jovem e militante, é a vida compartilhada nos
grupos de bases, é o0 encontro e reencontro desses grupos de luta que disse (e continua
dizendo) o que (ou quem) de fato € a PIMP. Neste sentido, desde o inicio, as Assembleias
Nacionais (inicialmente chamadas de Encontros Nacionais) se constituiram como férum
de aprofundamento e deliberacdo, dando rumos & caminhada e possibilitando a adaptacéo

das lutas da Pastoral aos diversos contextos politicos e sociais.

3.1 Nascimento da PJMP no contexto de ditadura



E durante a retomada das lutas populares contra a ditadura militar, sobre a
influéncia direta de Dom Helder Camara, tendo por base os ventos de esperanca soprados
pela conferéncia de Medellin, a preparacao para Puebla em curso e o0 animo da florescente
Teologia da Libertacdo, que nasce, em 09 de julho de 1978, na periferia do Recife, no
Bairro De Tejipio, o Movimento da Juventude do Meio Popular, que rapidamente
conquistou os cdrregos e morros periféricos de Casa Amarela e de 14 se espalhou pelo
Nordeste e outros regionais do Brasil.

Em Julho de 1979, apenas um ano apds a criagdo do MJMP, ocorreu o 1° Encontro
Nacional, reunindo em Olinda representantes de dezenove dioceses de diversas regides
brasileiras. Neste Encontro deu-se prioridade ao protagonismo juvenil na coordenagéo
pastoral, visto que nas outras pastorais as coordenacfes eram formadas por adultos;
reafirmou-se a necessidade de levar em conta 0 meio social e trabalhar com uma
pedagogia libertadora. Em julho de 1980, a cidade de S&o Paulo recebeu o 2° Encontro
Nacional, no qual se decidiu pelo carater pastoral, reafirmou-se a constitui¢do da pastoral
apenas com jovens da classe trabalhadora e o favorecimento para atuacéo dos jovens nos
bairros, nas escolas e nos locais de trabalho (PJMP, 2009).

O 3° Encontro Nacional aprovou o Hino da PIMP (llea6). Ocorreu em julho de

1982, na cidade baiana de Juazeiro:

Com o tema: “PJMP: o0 que somos? O que fazemos? O que queremos?”. O
relatorio deste encontro destaca como avangos da caminhada: as coordenacées
compostas sempre por jovens do meio popular; a preocupacéo com a distin¢do
dos meios em todos os regionais; 0 engajamento nas lutas populares e partidos
politicos; a preocupagdo com os valores humanos; a ligacdo fé-vida; a abertura
dos grupos para a comunidade e a integracdo dos jovens que ndo sdo do meio
popular nas lutas (ibidem).

Dos relatos dos primeiros Encontros (Assembleias) Nacionais pode-se extrair
algumas caracteristicas que moldaram a identidade da PJIMP: profunda ligacdo fé-vida;
protagonismo dos jovens pobres nas coordenagdes; forte consciéncia de classe; firme
compromisso social e politico com a libertacdo dos oprimidos e explorados; e atuacao
ndo apenas nas paroquias, mas também nas escolas, grémios estudantis, associacdes,

sindicatos, bairros, locais de trabalho, partidos politicos.

3.2 Desenvolvimento da identidade em meio a redemocratizacao

A PJMP participou ativamente das lutas pela redemocratizacdo do pais. No

entanto, vencida a ditadura, a luta ndo havia acabado: “Passado o periodo ditatorial, 0s
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desafios se multiplicavam. A luta agora era contra a exclusdo (...). Lutava-se agora para
exercer uma cidadania plena em uma democracia adormecida” (NASCIMENTO, 2009,
p. 40).

Em 1987, a Assembleia Nacional Constituinte discutia a nova Constituicdo que
viria a ser a carta magna de uma republica democratica no Brasil. Enquanto isso, a PIMP
se preparava para celebrar dez anos. Em dezembro daquele ano aconteceu o 6° Encontro
Nacional da PJIMP, no qual foi construido o Documento Semente do Novo na Luta do
Povo, publicado em fevereiro de 1988. O Documento consolidou profunda reflexdo a
cerca da caminhada da PIJMP, dividindo-se em seis capitulos: | — Identidade da Pastoral
da Juventude do Meio Popular; Il — Metodologia no Processo de Iniciagdo; Il —
Metodologia no Processo de Militancia; 1V — Formacgdo na PIMP; V - Organizacao da
Pastoral; VI — Espiritualidade da PJIMP.

O Semente do Novo na Luta do Povo apresenta o objetivo da PIMP como sendo
“EVANGELIZAR os jovens da classe popular no meio em que eles vivem e atuam,
anunciando a pessoa e 0 projeto de Jesus Cristo Libertador, com vista a uma préatica
libertadora na Igreja, na sociedade, na familia e em todos os momentos de sua vida”
(PIMP, 1988, p. 9). E a partir desse compromisso de fé e libertagio que se desenvolvem
os processos de formacéo integral (politica, psicolégica, teoldgica, pedagdgica, técnica,
etc.) dos jovens, dos grupos de base, iniciantes ou militantes, e mesmo dos assessores
(ibidem, p. 45). Temas como inser¢do nas Comunidades Eclesiais de Base, participacao
nos movimentos populares de fé e cultura, maior atencéo a formacéo psicologica, sexual
e afetiva e respeito as outras formas de expressao religiosa aparecem ao longo do texto
do Documento.

No capitulo sobre Espiritualidade, reafirma-se a profunda identificacdo com o
projeto de libertacdo integral assumido por Jesus em Lucas 4,18-19: “O espirito do Senhor
estd comigo, me envia a anunciar noticias boas aos pobres, dar a libertacdo aos presos,
fazer com que os cegos vejam, restituir a liberdade aos oprimidos e proclamar a chegada
de tempos novos” (PJMP, 1988, p. 39). Essa salvacdo/libertacdo se da através da
construcdo do Reino de Deus, que passa pela construcdo de uma sociedade igualitaria e
fraterna, na qual ndo existam explorados e exploradores (ibidem, p. 39).

No 7° Encontro, ocorrido em 1990, Salvador, Bahia, adotaram-se a nomenclatura
e o formato de Assembleia (V11 Assembleia Nacional da PJIMP), o que prevalece até hoje.
A partir dos 15 anos, a PIMP passou a celebrar seu aniversario, a cada cinco anos, com

eventos nacionais de massa. Em 1994 ocorreu a Romaria a0 Morro da Conceigdo em
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Recife (PE); em 1999, o | Congresso Nacional da PJMP, em Jodo Pessoa (PB);
Parnamirim (RN) recebeu o Il Congresso em 2004; Bom Jesus da Lapa (BA) acolheu o
I11 Congresso, em 2009; o IV Congresso aconteceu em Recife, no ano de 2014 e 0 V
ocorrera em Goiania, Goias, em 2018. O Dia Nacional de Oracdo, instituido em 2005, é
celebrado anualmente pelos grupos de base, na data do aniversario da Pastoral, enquanto
as Assembleias, agora trienais, continuam como principal forum deliberativo. Os
Seminéarios Nacionais de Militantes, os Encontros de Assessores e a Escola Nacional de
Formacdo sdo atividades com carater formativo.

Durante a XIIl Assembleia Nacional, ocorrida em janeiro de 2005 em Senhor do
Bonfim (BA), foi elaborado o Plano Politico Pastoral (PPP) e instituido o Dia Nacional
de Oracdo (DNO). Objetivando ser um guia na caminhada nacional, regional e diocesana,
o0 PPP retomou a constituicdo identitaria da PJMP e sistematizou a organicidade da
Pastoral a partir dos dados levantados no Il Congresso Nacional da PIMP, evento do qual
participaram cerca de quatro mil jovens.

No PPP, definiu-se a missdo da PJIMP como sendo:

Vivenciar e testemunhar a proposta do Reino de Deus estando presente na vida,
na luta e nos sonhos dos jovens empobrecidos, visando evangelizar numa
pratica libertadora, contribuindo na transformacdo da pessoa humana e da
sociedade (PJMP, 2005, p. 16).

Atividades, indicadores e formas de acompanhamento foram planejados para os
eixos Secretaria, Assessoria, Sustentabilidade, Formacéo, Espiritualidade e Articulacéo,
tendo como referéncia a metodologia freireana da pedagogia libertadora, “sistematizada
na PJIMP por Domingos Corcione, um dos primeiros assessores da PJIMP no Regional NE
2” (ibidem, p. 26).

Ao longo dos seus quarenta anos, a PJIMP assumiu diversas bandeiras de luta,
dentre as quais sdo consideradas como permanentes: igreja acolhedora, de portas abertas
e em saida; respeito a diversidade religiosa e as pessoas sem religido; protagonismo
juvenil e participacdo dos jovens nas decisdes eclesiais, sociais e politicas;
desenvolvimento de Politicas Publicas para a Juventude; acesso ao ensino publico
gratuito e de qualidade, inclusive no nivel universitario; combate ao sistema econdmico
liberal, a exclusédo social e a concentracdo de renda; defesa do meio ambiente; reforma
agraria e eliminagdo do uso de agrotoxicos; qualidade de vida no campo e na cidade;
respeito & diversidade sexual e afetiva; defesa dos direitos das popula¢bes negras e
LGBTT; direito das mulheres e equidade de género; democratizacdo da midia e

participacao popular; combate as tentativas de reducdo da maioridade penal; combate as
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violéncias, ao exterminio de jovens, ao feminicidio e a marginalizacdo da juventude preta,
pobre e periférica.

Na defesa dessas bandeiras, a PIMP evoca de forma contundente as expressfes
“resisténcia” e “ternura”. Estas duas palavras aparecem repetidas vezes nas cangdes, nos
temas dos encontros, nas artes produzidas e compartilhadas. Costuma-se afirmar que é a
revolugéo pela ternura que faz da PIMP, a0 mesmo tempo, espacgo de luta e espago aberto
para acolher.

A XXVI Assembleia, ocorrida em janeiro de 2016 em Maceid (AL), na qual foi
apresentada a composi¢do da atual Comissdo Nacional (CNPJMP) e eleita a Comisséo
Nacional de Assessores (CNAPJMP), delegou a CNPJMP o papel de revitalizar o Plano
Politico Pastoral (PPP). Atualmente a coordenacdo — CNPJMP, formada por um jovem
de cada Estado — estd promovendo censo com 0s grupos de base, revitalizando o PPP e
organizando o V Congresso Nacional e a XXVII Assembleia Nacional da PIMP, que
ocorrerdo em 2018, respectivamente em Goiania (GO) e Palmares (PE).

4 MATURIDADE DA PJMP: PARTICIPACAO NA CONSTRUCAO DE UMA
IGREJA DE PORTAS ABERTAS E EM SAIDA

Eleito em marco de 2013 para o governo da Igreja, Jorge Mario, cardeal
Bergoglio, assumiu o papado com o0 nome de Francisco, em referéncia ao Santo de Assis,
causando desde as primeiras horas muitas expectativas, tanto dentro da Igreja quanto fora
dela.

Ao longo do seu pontificado, até aqui de quatro anos, as expectativas veem se
confirmando. Francisco, por palavras e a¢des, vai aprofundando no papado a defesa dos
pobres, dos marginalizados e dos excluidos, o0 encontro com os cristdos ndo catolicos, o
didlogo com os seguidores de diferentes religides e o cuidado com a natureza, temas tao
caros as reflexdes teologicas latino-americanas. Compreendendo o significado desta
proposta eclesioldgica, se busca apontar possiveis luzes que a praxis da PJIMP pode lancar

para contribuir com a efetivagdo desse modelo de Igreja.

4.1 A Proposta de Uma Igreja de Portas Abertas e Em Saida



13

O legado de S&o Francisco de Assis evoca uma mistica e intima ligacdo com Jesus
Cristo, silenciosa e profunda reforma da Igreja em dire¢do aos pobres, intenso cuidado

com a obra da criacéo.

Muitos se tém perguntado que pelo fato do atual Papa Francisco provir da
América Latina, seja um adepto da Teologia da Libertacdo. Esta questdo é
irrelevante. O importante ndo é ser da Teologia da Libertagdo, mas da
libertacdo dos oprimidos, dos pobres e injusticados. E isso ele o é com
indubitavel claridade (BOFF, 2014, p. 88).

A eclesiologia do Papa Francisco é nitidamente ligada ao conceito de Igreja, novo
povo de Deus, entendido tal como a teologia latino-americana o desenvolveu. Deve, pois,
a lgreja esta continuamente de portas abertas e em saida.

O termo Igreja de portas abertas aponta a dimensdo do acolhimento. Nas palavras
do Papa,

A Igreja é chamada a ser sempre a casa aberta do Pai. Um dos sinais concretos
desta abertura é ter, por todo o lado, igrejas com as portas abertas. Assim, se
alguém quiser seguir uma mog&o do Espirito e se aproximar a procura de Deus,
ndo esharrard com a frieza duma porta fechada (EG, 2013, n. 47).

A Igreja deve ser, pois, capaz de receber aqueles que a procuram, de acolher
afavelmente aqueles que a ela se dirigem.

N&o se trata apenas de abrir as portas para celebracdes ou para atos devocionais.
Esta abertura é algo bem mais profundo, se relaciona diretamente com a atitude do Pai
que afavelmente acolhe o filho prddigo (conf. Lucas 15,11-32). Mais do que abrir as
portas fisicas dos templos, trata-se de abrir a porta mistica da participacdo no novo povo
de Deus, especialmente aos mais necessitados, pois “Jesus veio para criar o costume de
acolher com felicidade os mais desamparados” (COMBLIN, 2010, p. 20).

A Igreja, que se considera mae dos filhos de Deus, tem que ser sempre um lugar
de encontro com Jesus, Porta das ovelhas, pela qual elas entram, saem e encontram
pastagem (conf. Jodo 10,7-9). A porta aberta, que permite a entrada, nao se fecha como
se uma prisao fosse. E também porta aberta que permite a saida desse povo novo, rebanho
de Cristo. De tal modo, a Igreja de portas abertas precisa ser concomitantemente Igreja
em saida.

Igreja em saida € Igreja que vai ao encontro, “em movimento de saida de si mesma,
de misséo centrada em Jesus Cristo, de entrega aos pobres” (EG, 2013, n. 97). Como se
pode ver, esta saida € mais do que proselitismo; ela é entrega, pois a dimenséo da saida
aponta para o servigo. Sair de si mesma é colocar-se a servico, € fazer-se disponivel, é
tornar-se agente de esperanca para aqueles e aquelas que se encontram caidos pelos

caminhos da vida, como fez 0 bom samaritano (conf. Lucas 10,29-37).
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Mas quem € o pobre a quem a Igreja deve encontrar? Esta expressdo, pensada

biblicamente, tem diversas dimensoes.

H& o pobre material a quem lhe falta o necessario para garantir a subsisténcia
bioldgica. (...) H& o pobre espiritual (...) atitude de colocar-se totalmente a
disposicdo de Deus (...). Por fim hd o empobrecido, aquele que é feito
injustamente pobre (KEMPIS e BOFF, 2016, p. 276).

Neste sentido, a palavra pobre se refere aos “rejeitados pela sociedade, 0s
desprezados (...) os pobres no sentido estrito fazem parte desse grupo” (COMBLIN, 2010,
p. 88).

O préprio Papa confirme essa perspectiva de encontro ao conclamar “todos somos
convidados a aceitar esta chamada: sair da propria comodidade e ter a coragem de
alcancar todas as periferias que precisam da luz do Evangelho” (EG, 2013, n. 20). Nas
obras do Papa Francisco, o termo periferia assume sempre dupla dimensao, referindo-se
tanto aos espacos geograficos suburbanos, isto é, os lugares mais afastados, sem
estruturas, para onde as cidades costumam empurrar 0s mais pobres, quanto as periferias
existéncias, qual seja, a situacdo psicologica daqueles que perderam a esperanca.

Do ponto de vista geografico, muitas vezes se pode perceber que “as cidades sdo
um caos. Ha necessidade de fazer delas cidades verdadeiras. A Igreja tem um papel de
fermento indispensavel” (COMBLIN, 2002, p. 235). Mas esta transformacéo das cidades
ndo se vai dar como num passe de méagica. Na verdade, “Francisco de Roma, desde que
0 conhecemos, vive repetindo: o problema dos pobres néo se resolve sem a participagéo
dos pobres, nem praticando filantropia, mas pela justica social” (BOFF, 2014, p. 48).

No tocante as periferias existenciais, cumpre a Igreja levar a esperanca, ou seja,
a alegria do Evangelho, “pois sua mensagem ¢ fonte de alegria: ‘Manifestei-vos estas
coisas, para que esteja em vos a minha alegria, e a vossa alegria seja completa’™ (Lucas
10,21). Nao se trata de uma alegria qualquer, de uma euforia, mas da alegria que brota da
fonte que é o coracéo transbordante de Jesus (conf. EG, 2013, n. 5). E importante perceber
que o convite para ir as periferias, geograficas e existenciais, é para todos.

Por fim, essa Igreja em saida reconhece a obra da cria¢gdo como casa comum da
humanidade. E, sendo casa comum, todos sdo responsaveis por dela cuidar, conforme

exorta o Bispo de Roma:

Lanco um convite urgente a renovar o dialogo sobre a maneira como estamos
a construir o futuro do planeta. Precisamos de um debate que nos una a todos,
porque o desafio ambiental, que vivemos, e as suas raizes humanas dizem
respeito e tém impacto sobre todos nés (LS, 2015, n. 14).
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4.2 A Préaxis da PJMP em Sintonia com os Desafios da Igreja a Abertura e Saida

Uma eclesiologia em saida exige, inevitavelmente, uma Igreja que encontra o
outro. E encontrar o outro é encontrar sua realidade religiosa, mas, também, social,
politica, econémica e cultural; é perceber suas realizacGes e alegrias; é tomar parte de
suas dores, frustragdes e angustias. A cultura do encontro que se propde ndo é termo
abstrato, mas resultado de um processo de construcdo, promovido por pessoas dentro de
suas realidades. Justamente aqui se encontra o significado pleno da misericordiosa
caridade, que € colocar o coragdo junto ao coragdo do outro, é jubilar-se conjuntamente e
é, também, construir fraternalmente saidas para as situagdes amargas.

Pensando nisso, ainda nos anos 80 do século XX, afirmava a PJMP no documento
“Semente do Novo na Luta do Povo™: “A Pastoral da Juventude do Meio Popular deve
proporcionar aos jovens empobrecidos ser agentes de transformacgédo no atual momento
historico, sempre na fidelidade a pratica libertadora de Jesus Cristo” (PJMP, 1988, p. 10).
E o compromisso politico, levado a sério pelas pastorais sociais, que deve ser aprendido
por toda a Igreja. Muito além de compromissos partidarios e ideoldgicos, relaciona-se
com a mais profunda misericordia cristd e ultrapassa os limites da doagdo de sobras,
comprometendo-se com uma profunda reforma estrutural. De certo que essa reforma
estrutural fundamenta-se na pratica de Jesus e ndo em esquemas filosoficos, razdo pela
qual ndo se trata de assumir determinadas posicoes ideologicas, mas de articular fé e vida,
reconhecendo-as inseparaveis.

Conforme afirma Comblin (2007, p. 26),

a situacdo na América Latina ndo mudou muito desde Puebla, salvo no sentido
de que houve grande desenvolvimento e que esse desenvolvimento enriqueceu
uma pequena classe dominante, deixando as grandes massas numa situacao
mais precaria.

E o problema da centralizagdo econdmica, provocando cada vez mais
desigualdades sociais. Mudar esse panorama exige quebrar o paradigma que sustenta a
primazia do capital sobre o trabalho. Obviamente que tal mudanca ndo cabe apenas a
Igreja; terd que ser uma constru¢cdo com ampla participacdo dos diversos atores da
sociedade. As feiras comunitarias, os arranjos produtivos locais, as ainda timidas e
valorosas acGes de economia solidéria, apontam o caminho para a construcao
paradigmaética dessa nova relagcdo econémica que considera o trabalho, e ndo o capital,
como multiplicador de riquezas. Essa verdadeira revolugdo econdmica precisa ser

ampliada, potencializada por meio de parcerias firmes entre diversas instituicdes sociais.
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Faz-se necessario mudar também os habitos de consumo. E perceptivel que a
humanidade chegou a um nivel de exploracdo dos recursos naturais de tal modo elevado
que supera a capacidade de regeneracdo da natureza. Esse padrdo de consumo e
degradacdo € insustentavel e ameaca a vida no planeta, razdo pela qual se fala do

necessario consumo solidéario e responsavel:

E solidério aquele consumo que supera o individualismo e abraga a sobriedade
por amor e compaixao para com aqueles que ndo podem consumir 0 NeCessario.
(...) Torna-se responsavel o consumo quando o consumidor se da conta das
consequéncias de seu estilo de vida e do padrdo de consumo que pratica
(BOFF, 2006, V. 11, p. 56-57).

O cuidado com a vida no planeta, numa perspectiva pastoral, se apropria dos dados
das ciéncias, contudo fundamenta-se numa profunda teologia da criagéo, convertendo-se
no cuidado com a casa comum, dadiva de Deus. E, pois, assun¢do do mandato dado pelo
Divino Criador a humanidade para cultivar e cuidar da criacdo (conf. Génesis 2,15).

Paralelo e complementar ao drama da centralizacdo econémica e ao necessario
cuidado com a casa comum encontra-se 0 problema do inchago das cidades provocado
pelo continuo éxodo rural, acelerado nas décadas de ditaduras e ainda presente na
sociedade brasileira.

Nas cidades, a grande massa de trabalhadores e trabalhadoras € empurrada sempre
para mais distante dos centros, multiplicando-se as favelas, bairros periféricos nos quais
a urbanizag&o é precaria, os bragos do Estado s6 muito raramente chegam e grande parte
da populacéo é tratada como sobras descartaveis.

Certamente que a luta pela urbanizacdo das periferias é imperiosa, contudo, de
mesma importancia, é a formulacdo de politicas publicas que garantam qualidade de vida
as familias do campo e, porque ndo dizer, estruturada migracdo para o campo. As
experiéncias de envolvimento dos grupos de base rural da PJIMP e da Pastoral da
Juventude Rural (PJR) com os movimentos da via campesina podem trazer luzes a
participacao da Igreja nesse processo de equilibrio cidade-campo.

Semelhante a questdo do éxodo rural desponta outra grave crise atual, o
acolhimento dos refugiados. Especialmente nos paises da comunidade europeia, mas
também no Brasil e outros paises americanos, cresce a rejeicdo a massa de pobres
fugitivos que migram de seus paises em busca de dias melhores em outras na¢des. Quer
seja em funcdo de conflitos bélicos, quer seja em virtude de injusticas econémicas e

sociais que produzem fome e miséria em niveis insuportaveis, estas populacdes
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migrantes, ja vitimas em suas origens, sdo vitimadas novamente pelos preconceitos e
desconfiangas nos destinos procurados.

Sentindo a dor dos refugiados, por ocasido da missa pelos defuntos dos naufragios
de migrantes em Lampedusa, 0 Papa Francisco alertou para a perigosa globalizacdo da
indiferenca, que impede a maioria de se compadecer e chorar a dor do proximo e, ao
mesmo tempo, exortou a tomada de responsabilidade fraterna para com aquelas e aqueles
que “procuravam um lugar melhor para si e para suas familias” (FRANCISCO, 2013, p.
2). Na mesma linha propositiva, faz-se mister compreender que “por sua natureza a
hospitalidade e a convivéncia supdem generosidade, abertura de coragdo, sensibilidade
(...) supde a superacdo dos preconceitos” (BOFF, 2005, p. 95).

Esse problema dos refugiados € como ponta de um iceberg bem maior, a
intolerancia, que transforma o encontro de culturas em choque de culturas, provocando
conflitos e guerras. Consoante alerta Leonardo Boff, “a convivéncia, o respeito e 0
pluralismo inevitavel do encontro das culturas no processo de globalizacdo ndo abolem
conflitos e tensdes (...). Hoje se impde, como nunca antes, o espirito de tolerancia”
(BOFF, 2006, V. II, p. 75). Deseja-se, pois, uma busca de paz ndo no viés negativo — paz
como auséncia de guerras — mas no vieis afirmativo, isto é, a paz como fruto da justica
(Isaias 32,17). O tema da paz semeada sobre a Terra em frutos de justica (Tiago 3,18)
exige superar a légica da toleréncia passiva, exige a valente atitude de semear e fazer
brotar rebentos “de paz e esperanca em tempos de guerra” (ZE VICENTE, 1981). E
preciso aprender a “ver no outro um proximo, um companheiro de caminhada, um irméo
e uma irm&@” (BOFF, 2005, p. 167).

Desde cedo as pastorais sociais, as comunidades eclesiais de base (CEBs)
perceberam que “estamos numa sociedade cujos valores e objetivos estdo em oposi¢do
total ao evangelho. A sociedade atual tem por objetivo o crescimento da riqueza. (...) A
vida tornou-se sinénimo de consumo para aumentar o lucro das empresas” (COMBLIN
2007, p. 179). Eis ai 0 mais agudo e desumano erro da sociedade pds-moderna: a
instrumentalizacdo da vida, sobretudo da vida humana. Tudo esta submetido aos
interesses do capital. A pessoa humana, no mercado capitalista, estd submetida ao
principio da utilidade e resumida a mero instrumento para geragdo de lucro, de modo que
aquelas que ficam de fora, desempregadas, as sobras do sistema, vao progressivamente
sendo marginalizadas e descartadas.

Na cultura do descarte e desvalorizacao da vida, crescem as viola¢des dos direitos

humanos e a cultura da violéncia e da morte. E preciso construir uma nova ordem, na qual
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esteja resgatado o evangélico entendimento da vida como dom precioso de Deus (conf.
J6 33,4 e | Timéteo 6,13). As bandeiras de luta que se foram associando a caminhada da
PJMP apontam sempre para essa valoracdo da dignidade da pessoa e da vida,
representando contraponto a logica que descarta vidas humanas.

Uma eclesiologia de portas abertas pressupde disposicdo para deixar-se tocar
pelos ventos renovadores que penetram pelas portas e janelas abertas. Em outras palavras,
o abrir das portas torna imperativa disposi¢do para mudar aquilo que precisa ser mudado,
pois ndo é possivel encontrar-se com o diferente e permanecer indiferente. Por outro lado,
a Igreja, por si considerar guardid e intérprete do depdsito da fé, ndo pode mudar as
verdades eternas que Cristo lhes confiou por meio dos Apostolos. Pode parecer paradoxal,
mas é exatamente 0 que se precisa aprender: mudar permanecendo a mesma; atualizar-se
mantendo a identidade; guardar as verdades eternas deixando-se purificar das poeiras
acumuladas ao longo dos séculos. E este o sentido do “aggiornamento” desejado por Sdo
Joao XXIII e poematizado pelo servo de Deus Helder Camara.

Para superar o desafio de abrir as portas, € preciso uma aprendizagem embasada

numa pedagogia nova e inovadora. Nesta nova préatica pedagagica,

a educacdo teria de ser, acima de tudo, uma tentativa constante de mudanca de
atitude. De criacdo de disposicdes democraticas através da qual se
substituissem (...) habitos de passividade, por novos habitos de participacdo
(FREIRE, 2014, p. 101).

A pedagogia da liberdade faz, por assim dizer, correlacdo direta entre saber e
praticar, conhecer e mudar, acreditar e aderir. E preciso superar os medos, como diria 0
grande educador Paulo Freire. “A educacdo € um ato de amor, por isso, um ato de
coragem. Nao podemos temer o debate. A analise da realidade” (FREIRE, 2014, p. 101).
O método VER-JULGAR-AGIR, preponderante nos documentos das Conferéncias do
Episcopado Latino Americano e Caribenho, ilumina o caminho metodoldgico que se esta
construindo em vistas desta educacéo para a liberdade e para o encontro.

Abrir as portas pressupde preparar-se anteriormente para receber o outro que
chega. Faz-se, assim, um chamamento para apreender algo que na PJMP é essencial: ser
espaco aberto para acolher. Ao longo de suas quatro décadas, a Pastoral da Juventude do
Meio Popular sempre fez questao de falar de si mesma como Espacgo Aberto para Acolher,
significando disposicéo para receber a todas as pessoas, sem acepgéo, especialmente
aquelas que ninguém quer receber, empobrecidas e marginalizadas, aquelas que nédo
possuem voz nem vez, que muitas vezes estdo “cansadas e sobrecarregadas, oprimidas

sob o peso de muitos fardos” (Mateus 11,28). Ndo é sem razdo que nos encontros e
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celebracGes da Pastoral o abrago € o gesto simbdlico mais repetido e profundo, pois é por
ele que se acolhe e, neste acolhimento, se recebe o outro e a ele se irmana.

Segundo o Documento da V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano
e Caribenho, as comunidades eclesiais de base empreendem sua missao correspondendo
aos desafios de cada tempo e tém grande potencial para contribuir para revitalizar as
paréquias, fazendo-as comunidades de comunidades (CELAM, 2007, p. 91). Em verdade,
a integracédo pastoral em comunidades de base é uma forma de vivéncia da fé em sintonia
direta com a realidade cotidiana, de modo que a fé ilumina e fortalece a caminhada e a
caminhada confirma a fé.

Caminhar segundo a eclesiologia das comunidades de base € ter presente que
“precisamos tomar cuidado para ndo cair no erro, tantas vezes repetido na histéria, que
separou o Espirito do Corpo, considerando como espirituais as realidades que nédo séo
corporais e considerando o corpo como sinénimo de pecado e corrup¢do” (COMBLIN
2007, p. 162). Trata-se de uma fé encarnada, livre do dualismo platdnico que separa corpo
e alma, considerando aquele como prisdo corruptivel desta. A espiritualidade do meio
popular engloba corpo, alma e espirito, considerando a pessoa humana em sua totalidade
como dadiva preciosa de Deus. De tal modo, 0 pecado e a corrupg¢do ndo sdo frutos do
corpo, mas resultam do deliberado afastamento de Deus e de seu projeto de amor.

Desde o seu inicio, a PJIMP compreendeu que sua “espiritualidade se espelha no
projeto e na pratica de Jesus Cristo encarnado na real situacdo de miseria e opressao do
povo de sua época” (PIMP, 1988, p. 39). E, pois, uma adeso & pessoa e ao projeto de

Jesus Cristo, biblicamente explicitado pela profecia de Isaias, assumida por Jesus:

O Espirito do Senhor estd comigo, me envia a anunciar a boa noticia aos
pobres, dar liberdade aos presos, fazer com que 0s cegos enxerguem, restituir
a liberdade aos oprimidos e proclamar a chegada de tempos novos (Lucas 4,18-
19).

E aqui perceptivel que o projeto de Jesus aponta para a realidade transcendental
do Reino de Deus a ser alcancada na parusia escatolégica. Todavia, é igualmente
perceptivel que o projeto de Jesus Cristo é também para este mundo, vez que a realidade
do Reino se vai revelando a partir da libertacao integral da pessoa humana, bem como da
apresentacdo de elementos de uma sociedade igualitaria, justa e fraterna a ser construida
ainda na Terra.

A lgreja, discipula do Senhor e continuadora da missa dEle, conforme o
chamamento da Evangelii Gaudium, precisa “ter a coragem de alcancar todas as

periferias” (EG, 2013, n. 20), nas quais grande parte das populacGes estd abandonada,
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tratada como sobras descartaveis, face a um ““sistema social e econémico injusto em sua
raiz” (ibidem, n. 59). Mais uma vez se faz presente uma antropologia integral da pessoa
humana, fazendo lembrar que crer € bem mais do que acreditar, pois implica em aderir.
Ora, aderir a Cristo Jesus Libertador € comprometer-se também com seu projeto de
libertacdo e redencdo; é integrar-se em sua opgao preferencial pelos pobres como sujeitos
da recepcédo do Evangelho, consoante a passagem de Lucas acima referida.

Em seu sentido mais profundo, mais que ser Igreja que vai as periferias, a
convocacgdo é a ser Igreja das periferias. Nao se trata de ir aos pobres, da-lhes uma
mensagem e depois distanciar-se, antes, se refere a ser Igreja entre os pobres. A realidade
pastoral da PJMP ndo é de uma opcéo exterior pelos pobres, antes, 0s jovens pobres e
empobrecidos é que sdo a PIMP. Mais do que “ir” aos territdrios periféricos, a juventude
do meio popular “é” povo jovem de Deus da periferia. Seguramente que esta experiéncia
de Igreja jovem e pobre em muito pode contribuir com o atual momento da Igreja que
pretende chegar as periferias.

A chegada as periferias, no ambito desta nova evangelizacdo, ndo pode ser
confundida com uma nova cruzada. Infrutifero € chegar as comunidades tentando impor
uma unica visdo de mundo ou uma unica cultura. As imposi¢des de outrora hdo de ser
substituidas pelo didlogo fraterno e pela valorizagdo da cultura popular. Os grupos de
dangas, as bandas de musica popular, os cursinhos solidarios, os torneios esportivos, as
vivéncias teatrais, 0s espetaculos da via-sacra e os projetos da Paixdo de Cristo, sdo
exemplos de iniciativas dos grupos de base da Pastoral que inspiram o didlogo e a
valorizagéo da cultura do povo.

A missdo, ou o projeto de Jesus Cristo, segundo o Evangelho de Lucas, inicia-se
pelo anuncio da boa noticia aos pobres e se conclui com a promessa da chegada de tempos
novos. Todavia, que boa noticia se pode anunciar diante de tantas marcas de injusticas e
violéncias, frente a crescente intolerancia, aos flagrantes desrespeitos as culturas e
religides diferentes e mediante a sempre presente ameaca de guerra atdbmica e ao retorno
de politicos nitidamente fascistas ao poder?

No tempo presente urge ser como as profecias de Isaias que diante da desolacéo
proclama “consolai, consolai meu povo” (lsaias 40,1), ou ainda, “todos vOs que estais
sedentos, vinde as fontes das aguas; vinde comer, vos que nao tendes alimentos. Vinde
comprar trigo sem dinheiro, tomar vinho e leite sem nenhuma paga” (lsaias 55,1). E
preciso imaginar outro mundo possivel e necessario, que renove esta profecia, que

impulsione a acreditar e seguir, que inspire a conclamar que “ndo havera mais fome, nem



21

sede e qualquer outra caréncia. Porque Deus mesmo servird a todos com os bens do
universo e sera a alegre plenitude de todos” (BOFF, 2006, V. Ill, p. 56-57). A promessa
do tempo da graca € penhor de que havera ainda esse tempo novo, é firme garantia de que
vale a pena empenhar-se na construcdo da sociedade nova, do mundo novo, isto &, da
civilizagdo do amor.

Esta luta pode parecer utopia, no sentido de sonho irrealizavel. E certo que apegos
a modelos do passado, posturas de adversarios, algum cansaco dos militantes e duras
derrotas ao longo do caminho se interpdem como obstaculos a caminhada desta
eclesiologia de portas abertas e em saida. No entanto, utopia € mais que sonho
irrealizavel; é ideal que mesmo distante aponta a estrada a se percorrer. Neste sentido,
revigorante é lembrar que “a esperanca prossegue firme apesar dos altos e baixos dos
acontecimentos, da evolugéo pessoal, das tentacGes e das perseguicdes, sempre como um
tesouro levado em vasos de barros” (COMBLIN, 2010, p. 61). Este reconhecimento
sincero da fragilidade humana diante da grandeza da esperanca anunciada gera um intenso
relacionamento com o sagrado que misticamente sustenta a caminhada das pastorais e da
Igreja.

O protagonismo da missdo evangelizadora é do Espirito Santo de Deus que
derrama seus dons conforme o divino proposito e alimenta e sustenta a caminhada do
novo povo de Deus. Porém ndo cabe a Igreja uma espera passiva: € preciso dar passos ao
encontro da esperanga; empenhar-se para fazer a esperanca ir aos poucos se tornando

realidade. Como ja conclamava o grande bispo Dom Helder Camara (1975, p. 99),

encontram-se, em toda parte, nos paises pobres e nos paises ricos, jovens
maravilhosos, cheios de esperanca, rebentando de generosidade, dispostos a
gastar o melhor da prépria vida pela construgdo de um mundo mais respiravel
e mais humano.

E a revolucéo da ternura e resisténcia, cantada em tantas musicas que inspiram a
caminhada da PJMP.

Abrir as portas e sair € corresponder a profundidade do sentimento de Deus que
se revela Amor (1 Jodo 4,8.16). E ser Igreja cada vez mais associada a Cristo, a exemplo

de como foi Maria, Mé&e do Senhor e “primeira crista”,

mulher forte e animadora da nossa caminhada (...) que viveu a experiéncia da
marginalidade, contribuindo também na construcdo do reino de Deus pela sua
fé rezada e cantada em seu hino de louvor a Deus, derrubada dos ricos de seus
tronos e exaltacdo dos simples pobres oprimidos (PJIMP, 1988, p. 40).

5 CONSIDERACOES FINAIS
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O presente artigo buscou apontar possiveis contribuicdes que a PIMP pode dar &
Igreja em sua caminhada futura, nas proximas décadas do século XXI, especialmente
considerando o chamamento do Papa Francisco a uma eclesiologia de portas abertas e em
saida.

A pesquisa ora empreendida ndo esgotou a totalidade do tema tratado. As bases
para uma postura mais acolhedora na Igreja, o debate sobre as mudangas necessarias no
tempo presente, o alcance dessa saida eclesial sdo exemplos de questbes levemente
abordadas e que podem ainda ser aprofundadas em pesquisas futuras. De igual modo, a
diversidade de visdes eclesioldgicas e teoldgicas presentes na Igreja ndo estdo aqui
aprofundadas.

Estudar os quarenta anos de historia da Pastoral da Juventude do Meio Popular,
analisando desde o surgimento na Arquidiocese de Olinda e Recife até os dias atuais,
permitiu ndo apenas identificar espagos de atuacdo da Pastoral, mas, sobretudo, verificar
intrinseca relacéo entre o jeito de ser Igreja Jovem no meio em que Se Vive e a proposta
desta eclesiologia acolhedora e missionaria.

A espiritualidade libertadora, a articulacdo entre fé e vida, 0 compromisso social
e politico com os marginalizados, o respeito e o amor as diversidades culturais, religiosas
e afetivas, as diversas bandeiras de luta, o desenvolvimento de uma metodologia baseada
na pedagogia da libertacéo, o jeito jovem de ser Igreja das periferias, a cultura do abraco,
o carater de ser espaco aberto para acolher, a revolucao pela ternura e resisténcia, tracos
gue compdem a esséncia da praxis da PJIMP, em muito podem contribuir com o futuro
proximo da Igreja quando se pensa no sempre necessario aggiornamento para continuar

anunciando os dados da fé no mundo contemporaneo.
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